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Abstract

Islam had its stronghold in the Malay Archipelago since the 13th century of the
common era. Various approaches and philosophies are used in explaining the
understanding of Islam in various aspects such as akidah, fiqh, tasawuf, and others.
In Malaysia, there are various groups such as tradionalist, reformist, modernist,
salafi, and rationalist. The difference among these groups produced polemics
between the Old  and the New Groups, Syafi’iyyah-Salafi, Islamic-secular rationalist
and others. In Indonesia, various groups also exist, such as Muhammadiyyah,
Nahdhatul Ulama, Liberalist, and others. A general comparison between Malaysian
and Indonesian approaches in teaching the development of Islamic thought shows
the conspicuous difference. The Malaysian approach is considered as “closed” and
“controlled” while that of Indonesia is “open”. In relation thereto, this paper
attempts to analyze the pros and cons between the two aforementioned approaches.
This also attempts to identify the strength and the weakness of the approaches as
used in Malaysia and Indonesia.

Keywords: Islamic thought, Islamic-secular rationalist, syafi’iyyah-salafi, exclusivity, and
identity

Pengenalan

Kajian ini difokuskan khusus kepada rantau Alam Melayu (Malay Archipelago)
membabitkan lokasi Malaysia dan Indonesia. Dalam konteks disiplin pengajian
Islam,  kajian yang menjurus kepada kedua-dua kawasan ini yang mempunyai
bilangan penganut Islam yang terbesar di dunia masih terlalu sedikit. Hal ini amat
dikesali sekali memandangkan kajian regional studies1, bersama-sama dengan
pendekatan dialog peradaban2 telah menjadi dua disiplin baru yang amat
ditekankan kepentingannya oleh kebanyakan pusat pengajian tinggi di dunia
barat.3  Ini membawa maksud bahawa kalangan sarjana barat telah dapat melihat
peri pentingnya kedua-dua disiplin ini dalam konteks dunia moden sekarang,
sedangkan umat Islam sendiri yang mewarisi asas kekuatan daripada kedua-dua
disiplin ini hanya menjadi pengikut semata-mata tanpa menyedari kepentingannya
di dalam menghadapi kehidupan alaf baru yang serba mencabar.
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Malaysia dan Indonesia mempunyai banyak persamaan dan juga perbezaan
dalam pelbagai aspek. Namun, kertas ini hanya akan menumpukan perhatian
kepada aspek pemikiran yang wujud di  kedua-dua negara di atas. Perbezaan
pendapat yang terhasil daripada kerangka pemikiran yang berlainan manhaj dan
kaedah memang berlaku di rantau ini. Ini terbukti dengan kelahiran pelbagai
pendekatan seperti tradisional, moden, tajdid, salafi, neo-moden, liberal dan lain-
lain.

Perbezaan latar belakang menyaksikan perbezaan pemikiran di atas
ditangani oleh negara atau masyarakat masing-masing. Malaysia sebagai contoh
mempunyai pelbagai institusi agama yang menobatkan manhaj Ahl al-Sunnah wa
al-Jama’ah sebagai mazhab rasmi dengan mazhab al-Asy’ari dalam bidang akidah
dan mazhab Syafi’i dalam bidang fiqh diterima secara  rasmi.4 Ia dinyatakan dalam
banyak tempat seperti enakmen yang diterimapakai oleh kebanyakan negeri di
Malaysia.5 Sementara itu, di Indonesia terdapat Majlis Ulama Indonesia (MUI) di
samping majoriti masyarakat Islam sama ada dirujuk kepada Muhamadiyyah atau
Nahdhatul Ulama.6 Pengamatan terhadap cara atau kaedah kedua-dua negara
tersebut menangani kepelbagaian aliran pemikiran ini boleh dilihat dari aspek pro
(kekuatan) dan kontranya (kelemahan).

Pendekatan Menangani Perkembangan Aliran Pemikiran Islam: Analisi
Perbandingan Antara Malaysia dan Indonesia

Secara kasarnya, dalam konteks rantau Alam Melayu, terdapat dua pendekatan
utama yang biasanya digunapakai oleh sesebuah kerajaan/pemerintah di dalam
menangani perkembangan pemikiran Islam moden; pendekatan Malaysia yang
bersifat lebih tertutup dan mengawasi sebarang bentuk pemikiran Islam, dan
pendekatan Indonesia yang lebih bersifat terbuka. Jika dikaji secara mendalam,
didapati bahawa kedua-dua pendekatan/manhaj ini mempunyai elemen positif
dan juga negatif yang tersendiri. Pandangan ini mungkin terlalu relatif sifatnya,
tetapi ia dihasilkan berdasarkan suatu kerangka kajian ilmiah sama ada kajian kes
ataupun analisis kandungan yang bersifat holistik, dengan menggunakan beberapa
kaedah utama iaitu kaedah pensejarahan dan perbandingan.7

Elemen Kekuatan Pendekatan Malaysia

Dalam persoalan ini, elemen kekuatan yang dimaksudkan terdiri;
Pertama, menjamin perpaduan umat dan keseragaman dalam bermazhab.

Memandangkan soal keagamaan telah menjadi teras utama/ jati diri masyarakat
Malaysia yang seringkali disalahgunakan untuk tujuan yang negatif,8 maka
tindakan proaktif kerajaan Malaysia menangani soal ini secara terancang dan
berasaskan wawasan mewujudkan perpaduan masyarakat majmuk yang memang
sensitif dengan soal keagamaan dapat dikatakan bersesuaian dengan realiti
Malaysia. Pegangan agama yang secara umum berasaskan mazhab Syafi’i
melahirkan amalan yang standard di kalangan masyarakat Islam. Hal ini
membolehkan masyarakat memahami persoalan agama melalui pendekatan
mazhab dengan lebih mendalam.9 Walau bagaimanapun, ia juga boleh
mengundang fanatik mazhab apabila sesuatu pendapat yang berbeza datang
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daripada mazhab lain kerana kurangnya pendedahan kepada perbezaan mazhab
dan hukum.

Kedua, suasana masyarakat yang stabil dapat menjana proses pembangunan
Islam membabitkan elemen infrastruktur, pendidikan, institusi ekonomi, sosio-
politik dan sains dan teknologi. Maknanya, usaha dan dana negara tidak dihabiskan
untuk tujuan menghadapi perpecahan dan keadaan huru hara seperti yang berlaku
di sesetengah negara.

Ketiga, tanpa gangguan kuat daripada golongan ektremis, sikap dan
pendekatan pihak kerajaan Malaysia lebih receptive dengan agenda pembangunan
Islam seperti yang sering dikehendaki oleh gerakan Islam moden.10 Sepanjang
sejarah Malaysia daripada era klasik (1400) hingga kepada era selepas merdeka
(1960-2000), Islam telah menjadi force utama yang membawa perubahan kepada
masyarakat Melayu. Merujuk kepada politik hukum11 dan penggubalan dasar
awam di Malaysia12, fungsi Islam ini tidak terhad kepada pengamalan ritual
semata-mata tetapi turut menjadi inspirasi dan mekanisme utama yang diterapkan
ke dalam sesuatu dasar awam. Hal ini antara lainnya boleh dikesan daripada
pengenalan Dasar Penerapan Nilai-nilai Islam di dalam pentadbiran negara yang
kemudiannya diikuti dengan pelbagai program Islamization, yang membuahkan
hasil yang cukup memberangsangkan di dalam pelbagai dimensi;

1. Penerapan nilai-nilai Islam di dalam jentera pentadbiran
kerajaan13

2. Pembaikian terhadap sistem perundangan Negara yang lebih
bersesuaian dengan prinsip-prinsip Islam14

3. Penambahbaikan pelbagai agensi yang berkaitan dengan Islam,15

4. Penggubalan dasar pendidikan negara yang lebih bersesuaian
dengan semangat Islam16

5. Penerapan nilai-nilai Islam di dalam organisasi politik
masyarakat Melayu17

6. Pengenalan dasar domestik and luar negara yang lebih
bersimpati dengan masyarakat Islam18

7. Penubuhan pelbagai institusi keislaman bentuk baru, seperti
Bank Islam, UIAM, Takaful, LUTH dan banyak lagi.19

Keempat, akibat daripada pengawasan secara langsung melalui pelbagai
agensi dan jabatan, ajaran dan pemikiran songsang dikenalpasti dan diambil
tindakan. Ia seperti tindakan pengharaman melalui fatwa terhadap ajaran-ajaran
sesat, anti hadis dan lain-lain. Begitu juga, penyebaran buku-buku yang
“bertentangan” dengan Islam di Malaysia dapat dibendung.20

Elemen Kelemahan Pendekatan Malaysia

Antara kelemahan utama adalah;
Pertama, pendekatan ketertutupan dan keterikatan kepada satu mazhab

akan menyebabkan semakin kuatnya budaya taqlid di kalangan penganut Islam.
Sejarah telah mencatatkan keadaan masyarakat yang terlalu tertutup dalam soal
mazhab ataupun menganut aliran tradisionalisme akan melahirkan masyarakat
yang lemah daya kritikal dan kreativiti,21 kerana sering ditakut-takutkan dengan
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kuasa autoriti keagamaan dan politik. Maknanya, situasi ini menyebabkan
kurangnya elemen penjanaan pemikiran yang lebih terbuka, berani dan mampu
mencabar sesuatu status quo keagamaan yang dominan.22

Lebih jauh lagi, fahaman ortodoks ini yang sering dikaitkan dengan
kekuasaan politik tertentu yang dilihat telah menjadi faktor utama untuk sesuatu
dasar yang menindas23 dan merencatkan daya kreativiti umat Islam.24 Dilihat dalam
konteks Alam Melayu sendiri, fahaman ortodoks ini sering dikatakan sebagai alat
untuk menyatupadukan umat Melayu-Islam berhadapan dengan pelbagai cabaran
luar. Namun demikian, suatu fakta yang tidak boleh dilupakan juga adalah
fahaman ini telah menyebabkan semakin kuatnya budaya Taqlid di kalangan
masyarakat Melayu yang didokong oleh kekuasaan politik Melayu yang ingin
mengekalkan status quo kekuasaan mereka dalam berhadapan dengan proses
pembaratan yang dijalankan oleh kuasa penjajah barat.25 Begitu juga, hal ini turut
memberikan sumbangan kepada kewujudan serangkaian penindasan terhadap
golongan sesama Islam yang berlaku, seperti di dalam kes pertentangan antara
Hamzah Fansuri dan Nuruddin al-Raniri.26 Secara tidak langsung hal ini telah
mencacatkan citra toleransi dan perdamaian yang dinisbahkan kepada penganut
Islam Alam Melayu.27

Kedua, ia bakal menyemarakkan paradigma taqlid dalam institusi
pendidikan Islam. Jika ditelusuri dari perspektif sejarah, didapati sejarah
pendidikan Islam silam, dimulai dengan penubuhan Madrasah seperti
Nizamiyyah28 dan Universiti al-Azhar29 sendiri, terdapat sejumlah pendekatan
negatif dari sudut matlamat dan pedagogi pengajaran yang telah diwarisi secara
langsung oleh institusi pendidikan Islam terkemudian. Antara pendekatan ini;
pertama, pendekatan ala taqlid yang menafikan kebolehan seseorang pelajar, tidak
menghargai kreativiti pelajar30 dan yang terpenting sekali: sejak awal lagi
pembentukan kurikulum pengajian lebih berteraskan kepada prinsip eksklusif
kepada mazhab sendiri yang bertujuan mengukuhkan mazhab sendiri serta
menafikan kebenaran mazhab Islam yang lain.31 Di zaman terkemudian,
pendekatan ini telah menimbulkan sikap anti yang keterlaluan (westophobia)
terhadap sistem pengajian Islam ala barat tanpa melihat kepada beberapa aspek
positif yang dimiliki oleh sistem pengajian ini.32  Kedua, pendekatan anti subjek
falsafah33 dan keilmuan bukan agama – sehingga menyebabkan pemberatan hanya
diberikan kepada ilmu agama semata-mata sehingga menafikan sumbangan
bermakna yang bakal diberikan oleh keilmuan bukan agama.34 Mereka juga amat
tidak menyetujui subjek falsafah yang dikatakan berasal daripada tamadun bukan
Islam dan menuduh sarjana falsafah Islam seperti Ibn Sina dan al-Farabi sebagai
sesat yang perlu dijauhi35 – sehingga sebagai akibat jangka panjangnya telah
melahirkan kalangan pelajar ala bebalisme: tidak mementingkan sifat kritikal,
fanatik melulu dan tidak terbuka dengan pandangan orang lain.

Ringkasnya, rumusan utama yang boleh dipetik daripada pembentangan
fakta sejarah pemikiran dan pendidikan Islam ini secara jelas menunjukkan
pendekatan pluralisme yang begitu langka di dalam sistem pengajian Islam silam.
Bagi sesetengah pemikir Islam semasa,36 semua fakta ini walaupun begitu pahit
untuk ditelan oleh umat Islam semasa, tetapi demi untuk menjayakan usaha
dekonstruksi serta reformasi pendidikan Islam, ia terpaksa didedahkan secara
berhemah bagi membongkar faktor utama kemunduran daya intelektual umat
Islam, yang kemudiannya boleh difikirkan kaedah terbaik untuk mengatasi
persoalan budaya taqlid ini.
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Ketiga, langkanya metodologi penyelidikan Islam yang bersifat integrated
dan prihatin dengan realiti semasa di kalangan sarjana Islam di Malaysia.
Kelemahan institusi pendidikan Islam disebabkan oleh paradigma taqlid akan
menggagalkan program reformasi pembangunan Islam untuk jangka masa yang
panjang. Program pembangunan Islam sejati bergantung bukan kepada
pembangunan material semata-mata, tetapi memerlukan keprihatinan sarjana Islam
bagi membangunkan kerangka penyelidikan ilmiah Islam yang lebih berdaya maju.

Sebagai contohnya, dalam soal ini, terlalu banyak persoalan baru dalam
pelbagai bidang sama ada syariah ataupun teologi, yang perlu diberikan
jawapannya oleh sarjana Islam. Antara isu-isu ini adalah soal yang membabitkan
kepenggunaan, ekonomi, bioteknologi, perubahan budaya dan ICT moden.
Berhadapan dengan masalah ini, seseorang sarjana perlu bertindak secara proaktif
menggunakan pendekatan semi-ijtihad, dengan menawarkan jalan penyelesaian
terhadap setiap masalah yang timbul - dalam bentuk menggali jawapan syarak
yang terdapat di dalam kitab warisan silam untuk isu yang dikaji ataupun
membuat tafsiran yang lebih bersifat kontekstual terhadap isu tersebut.37

Dalam kontek ini juga, seseorang pengkaji Islam dibolehkan untuk
mengemukakan konsep dan pendekatan baru yang tidak pernah diusahakan oleh
sarjana Islam silam. Contohnya, seperti yang ditegaskan oleh serangkaian sarjana
Islam Indonesia, seseorang boleh mengemukakan konsep teologi baru dalam
bidang alam sekitar, feminisme, dialog peradaban dan keagamaan, pembangunan
dan sebagainya.38 Hal ini dikemukakan berasaskan pandangan bahawa kesemua
isu tersebut tidak diterangkan secara terperinci oleh sarjana silam ataupun ia belum
lagi timbul di zaman silam yang menuntut mereka mengemukakan pandangan
mereka secara tuntas.39

Elemen Kekuatan Pendekatan Indonesia

Merujuk kepada elemen kekuatan, terdapat beberapa perkara yang utama;
Pertama, keterbukaan masyarakat Indonesia dengan idea, paradigma dan

kaedah pemikiran baru, khususnya dalam bentuk intellectual discourse telah
memberikan sumbangan kepada kelahiran beberapa perkembangan positif iaitu;
pertama, kelahiran pelbagai modul pemikiran Islam baru dalam bentuk konsep,
teori dan praktikal yang lebih relevan untuk realiti masyarakat Indonesia.
Contohnya, boleh dilihat kepada pandangan Nurcholish Majid tentang kelemahan
perjuangan Islam yang dibuat melalui medium parti politik semata-mata. Islam
masih boleh disemarakkan ke dalam masyarakat dengan lebih baik dan berkesan,
tanpa bergantung sepenuhnya kepada institusi politik yang biasanya akan
menjerumuskan seseorang itu kepada pandangan fanatik dan bias kepartian yang
melampau. Sebagai alternatifnya, beliau mencadangkan konsep Islam Kultural
yang menumpukan perhatian terhadap pembangunan institusi pendidikan,
kemasyarakatan dan ekonomi.40 Konsep ini kemudiannya telah menimbulkan suatu
badan khusus, Yayasan Paramadina yang menggunakan dana wakaf untuk tujuan
membangunkan kerangka konsep Islam Kultural ini sehingga menjadikannya
sebagai blueprint lengkap yang dapat dilaksanakan dalam kehidupan masyarakat
Indonesia.41 Di samping itu, ia boleh merujuk kepada pengenalan kaedah
pembelajaran al-Quran ala Iqra, yang telah mampu melahirkan sukatan dan kaedah
yang lebih mudah dan efektif. Kedua, penjanaan penulisan yang bersifat interaktif
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dan responsif, yang cuba membela ataupun mengkritik sesuatu bentuk pemikiran
Islam baru yang timbul dalam masyarakat.42  Ketiga, setiap institusi pendidikan
tinggi Islam cuba menonjolkan diri masing-masing dengan identiti, konsep dan
pendekatan pemikiran Islam yang tersendiri. Contohnya, Universiti Islam Negeri
Jakarta sinonim dengan pemikiran Islam rasional,43 Universiti Islam Negeri
Yogyakarta dengan pendekatan usul al-fiqh moden,44 Universiti Islam Negeri
Malang dengan pendekatan Islam dan konsep alam sekitar45 dan Pondok Gontor
dengan kaedah reformasi pedagogi pengajian Islam yang lebih bersifat integrasi
dengan keilmuan moden.46

Kedua, sifat prihatin dan keterbukaan di kalangan intelingentsia Indonesia
dengan pandangan sarjana Islam luar negeri (Barat dan Timur Tengah). Hal ini
boleh dilihat dengan meluasnya aktiviti penterjemahan karya-karya luar ini yang
kemudiannya telah menjana pertumbuhan idea baru Islam ala Indonesia, hasil
saringan yang dibuat terhadap idea daripada luar negeri ini. Antara teori-teori ini
adalah seperti teori double movement yang dikemukakan oleh Fazlur Rahman,47 teori
Muqaranah al-Madhahib oleh Mahmud Shaltut48, teori ijtihad insya’i dan intiqa’i oleh
Yusuf Qaradawi,49 teori teks dan kontekstualnya oleh Ali Syariati,50 Mahmud
Muhammad Taha dengan teori nasakh,51 teori al-Turath wa al-Tajdid oleh Hassan
Hanafi52, teori Ta’wil dan Tadwin oleh Nasr Hamid Abu Zayd,53 teori logosentrisme
oleh Muhammad Arkoun54, teori hudud (batas) oleh Muhammad Syahrur55 dan
teori model pemikiran bayani, burhani dan irfani oleh al-Jabiri.56 Walaupun diakui
tidak semua daripada teori-teori ini sesuai dipakai untuk konteks Indonesia, tetapi
sekurang-kurangnya ia bakal menunjukkan sifat kelewusan dan dinamisme yang
terdapat di dalam pemikiran hukum Islam semasa.57

Ketiga, sikap responsif yang ditunjukkan oleh sarjana Indonesia dengan
karya yang dihasilkan oleh genre orientalis barat khususnya yang membabitkan
pendekatan yang salah yang digunakan untuk pengajian keilmuan Islam.
Berbanding dengan apa yang berlaku di Malaysia, sarjana Indonesia, khususnya
lulusan daripada institusi pendidikan Islam barat telah melahirkan pelbagai karya
bernas yang menonjolkan elemen positif dan negatif pendekatan pengajian Islam
ala barat ini.58

Keempat, wujudnya pelbagai bentuk penulisan yang menerangkan kaedah
dan metodologi penyelidikan ilmiah Islam dan isu moden yang lebih sistematik.59

Hal ini secara langsung telah memangkinkan kelahiran sejumlah besar karya ilmiah
Islam dalam pelbagai isu moden yang memberikan penekanan utama kepada
penggunaan kaedah metodologi yang tepat dan sesuai dengan objek yang dikaji.60

Kelima, wujudnya budaya pluralisme yang cukup tinggi dalam bahan
penulisan Islam moden Indonesia, yang mempengaruhi anggota masyarakat
dengan kaedah yang lebih harmoni dan toleran di dalam menghadapi realiti
masyarakat majmuk yang dicirikan dengan kepelbagaian agama dan budaya.61

Elemen Kelemahan Pendekatan Indonesia

Terdapat beberapa elemen kelemahan di dalam pendekatan Indonesia, antaranya;
Pertama, berkembangnya pelbagai bentuk pemikiran ala rasionalisme yang

agak melampau di dalam masyarakat. Apa yang menyedihkan adalah sebahagian
besar daripada aliran keliru ini telah mendapat sokongan dana kewangan dari luar
negeri. Semua pihak sama ada dari kalangan pakar ataupun masyarakat awam
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telah cuba bercakap tentang pemikiran ini walaupun tanpa mempunyai
pengetahuan asas keilmuan Islam yang mencukupi. Hal ini sering dijadikan modal
utama oleh kalangan sarjana barat bagi menunjukkan suasana konflik (antara
sekularis, tradisionalis dan modernis) yang kononnya wujud di dalam dunia
intelektual umat Islam moden.62

Dalam pengalaman Malaysia, tren ini telah berjaya dikawal dengan cukup
baik sama ada oleh pihak kerajaan melalui agensi penguatkuasaan (JAKIM)
ataupun melalui NGO yang khusus. Sebagai contohnya, dalam perkembangan di
tahun-tahun 1990an, beberapa cubaan telah muncul bagi menggugat asas jati diri
Melayu-Islam dalam bentuk penyebaran idea anti Islam seperti penolakan hadis
Rasulullah s.a.w,63 penghinaan terhadap Rasulullah s.a.w64 dan krisis murtad di
kalangan anak gadis Melayu.65 Apa yang boleh dibanggakan adalah pada
umumnya, masyarakat Melayu moden telah menunjukkan respon yang cukup
sensitif terhadap semua perkembangan ini, yang dijelmakan dalam pelbagai bentuk
tindakan, seperti tindakan Persatuan Ulama Malaysia [PUM] yang mengadu
keburukan tren ini kepada Majlis Raja-Raja Melayu.66 Pendek kata, tidak seperti
dilakukan oleh masyarakat barat yang mengamalkan sikap tidak kisah terhadap
tindakan yang menghina intipati asas agama Kristian, masyarakat Melayu moden
telah melakukan hal yang sebaliknya, didorong perasaan tanggungjawab dan
keimanan untuk membela keutuhan agama Islam yang menjadi asas identiti
kemelayuan masyarakat Melayu.

Kedua, kurangnya proses pelaksanaan dan penguatkuasaan sesuatu idea dan
pemikiran Islam bentuk baru dengan cara yang berkesan di dalam masyarakat,
yang menyebabkan ia hanya berpusat di kalangan kelas menengah-intelektual dan
NGO Islam, tanpa secara berkesan yang mempengaruhi masyarakat awam. Hal
ini berlaku mungkin disebabkan faktor kelemahan dan ketidakcekapan pihak
pemerintah pusat di dalam merancang dan mempergunakan dana kewangan bagi
membiayai  program ini sepenuhnya.

Titik Persamaan dan Agenda Bersama di dalam Menangani Pemikiran
Islam Semasa

Apa yang jelas, di sebalik kesemua elemen pro dan kontra di atas, terdapat
beberapa titik persamaan di antara kedua-dua kawasan yang boleh dijadikan pelan
bertindak bersama bagi tujuan program pembangunan tamadun ummah Alam
Melayu.67 Antaranya, kedua-dua pihak berkuasa agama dan sarjana Islam moden
perlu bersatu68 di dalam menangani aliran pemikiran Islam moden yang
melampau, sama ada aliran yang terpengaruh daripada pengaruh luar ataupun
yang berasal dari kalangan umat Islam sendiri.69 Terdapat aliran sama ada di
Malaysia dan Indonesia yang berpegang kepada prinsip-prinsip yang tertentu iaitu;
pertama, eksklusif (tertutup) yang tidak mahu menerima pandangan yang berasal
daripada luar, lebih-lebih lagi dalam soal keagamaan. Bagi mereka, hanya
pandangan kumpulan mereka sahaja yang paling betul dan menafikan hal ini
kepada golongan lain, lebih-lebih lagi yang mempunyai kaitan dengan dunia
Barat.70  Kedua, mengamalkan backward looking di dalam mengemukakan jawapan
terhadap permasalahan umat Islam. Bagi mereka, segala elemen tradisi yang
diputuskan oleh ulama silam yang terdiri daripada karya teologi dan fiqh perlu
dipertahankan dan sekiranya ada sebarang usaha yang cuba menilai autoriti
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pandangan ulama silam, hal ini hanya akan merosakkan warisan yang mulia ini.71

Ketiga, mengamalkan pendekatan literalis di dalam memahami ajaran Islam, tanpa
merasa perlu melihat konteks sesuatu ayat al-Quran dan al-Sunnah itu diturunkan
pada zaman Rasulullah s.a.w72 dan keempat, mempertahankan segala warisan silam
dan mempersalahkan semua elemen pemodenan.

Dengan adanya trend kebangkitan Islam dalam era tahun 1970-1990an,
sedikit sebanyak pendekatan badan dakwah dan sarjana Asia Tenggara telah turut
berubah. Kalau dahulunya, kebanyakan badan dakwah dan sarjana rantau ini lebih
berkiblat kepada Timur Tengah dan Pakistan dan menelan bulat-bulat segala
saranan yang dikemukakan oleh tokoh-tokoh Islam antarabangsa,73 tetapi dengan
adanya trend ini, penerimaan sebarang pendapat dan pentafsiran semula telah
ditapis berdasarkan kesesuaian dengan realiti tempatan Alam Melayu.74

Selain daripada pengaruh aliran tradisionalisme ini, dapat juga dikesani
aliran fundamentalis yang mula mendapat sambutan dan simpati di kalangan
masyarakat awam. Dilihat dari segi prinsip dan pendekatan perjuangan, aliran
fundamentalis ini mempunyai beberapa ciri yang utama75 antaranya; pertama,
eksklusif (tertutup) kepada unsur luar dan dalaman. Eksklusif luaran merujuk
kepada sikap mereka yang menganggap semua agama selain Islam adalah sesat
dan tidak boleh diterima, manakala eksklusif dalaman pula boleh dirujuk kepada
sikap taksub dan fanatik dengan menganggap bahawa golongan mereka sahaja
yang paling betul serta menafikan kebenaran kepada golongan lain yang dianggap
semua bergelumang dengan dosa.  Kedua, anti dan memandang negatif terhadap
semua bentuk pemodenan yang dibawa oleh dunia Barat, yang kerap dianggap
sebagai suatu bentuk jahiliah zaman moden. Sebaliknya, kaedah terbaik untuk
menjalankan Islam di dalam kehidupan adalah dengan kembali kepada kehidupan
generasi salaf yang lebih awal. Ketiga, mementingkan medium politik untuk tujuan
perjuangan Islam dan menguatkuasakan sistem undang-undang Islam yang sejati.
Akibatnya, mereka memandang kebanyakan kerajaan umat Islam sebagai
penyokong sistem sekularisme yang diasaskan oleh dunia Barat yang harus
ditentang habis-habisan. Keempat, bersikap rigid, simplistik dan literalis dalam
pemahaman agama yang menganggap agama Islam adalah cukup lengkap yang
mampu menyelesaikan sebarang masalah manusia moden. Apa yang
menghairankan adalah mereka menentang sebarang bentuk usaha ijtihad yang
digunakan terhadap syariah Islam. Kelima, mendukung prinsip kekerasan untuk
sampai kepada maksud dan matlamat akhir kepada penegakan sebuah negara
Islam sejati dan keenam, sokongan yang padu harus diberikan kepada gerakan
fundamentalis Islam antarabangsa yang bakal menyumbangkan bantuan moral,
latihan dan kewangan ke arah mewujudkan penentangan dalam bentuk keganasan
terhadap kuasa kafir.76

Seandainya dilakukan analisis fenomenologi terhadap aliran fundamentalis,
didapati mereka lebih memilih jalan kekerasan (revolusi) di dalam agenda
perjuangan disebabkan oleh beberapa faktor yang utama;   pertama, perasaan tidak
puas hati dengan pandangan sesetengah fuqaha silam yang tidak membenarkan
sebarang usaha penentangan dibuat terhadap pemerintah umat Islam, walaupun
mereka zalim dan menindas umat Islam.77 Kedua, menganggap kaedah perubahan
yang terbaik yang perlu dilakukan terhadap sebarang bentuk kehidupan jahiliah
adalah dengan cara revolusi (drastik) dan bukannya dengan cara evolusi.78

Pendekatan yang pasif terhadap sebarang perkembangan kemungkaran yang
berlaku di dalam masyarakat semasa hanya akan merugikan dan menyebabkan



121

Rahimin Affandi  - Pendekatan Malaysia dan Indonesia dalam Menangani Perkembangan Aliran Pemikiran Islam

kedudukan Islam menjadi semakin lemah. Bagi mereka, seandainya semua saluran
yang sah didapati telah gagal untuk mengatasi punca masalah, mereka dibolehkan
untuk menggunakan jalan kekerasan.79 Hal ini boleh dilihat daripada sikap mereka
yang sanggup membunuh golongan yang terlibat dengan jenayah murtad, suicide
bombing80 dan menyokong perjuangan umat di Ambon dan Maluku dan ketiga,
Kepentingan umat Islam untuk berpegang kepada konsep jihad demi untuk
membela Islam daripada penindasan yang dilakukan oleh kuasa kafir dan
pemerintah umat Islam yang zalim. Lagipun, memang terdapat banyak keterangan
al-Quran sendiri yang menekankan kepentingan usaha jihad bagi menghadapi
penindasan yang dilakukan terhadap umat Islam.81

Impak negatif akibat daripada kedua-dua trend ini kepada masyarakat Islam
rantau Asia Tenggara adalah amat besar sekali yang rasanya sebagai jalan
penyelesaian jangka pendek, umat Islam rantau ini perlu menggunapakai
pendekatan yang diamalkan oleh kerajaan Malaysia. Impak negatif yang paling
jelas terhasil daripada trend ekstremisme dapat dilihat daripada paparan negatif
yang dinisbahkan oleh media massa barat terhadap ajaran dan penganut Islam.
Dewasa ini, kelihatannya pandangan negatif yang dibawa oleh sarjana Barat telah
lebih mendominasi dan diterimapakai oleh pihak berkuasa Barat di dalam
merangka dasar luar mereka terhadap dunia umat Islam.82 Rata-ratanya, kalangan
orientalis Barat ini memberikan kupasan yang agak stereotype terhadap gerakan
Islam moden di seluruh dunia iaitu, pertama, menonjolkan gerakan Islam moden
sebagai golongan pengganas yang hauskan darah masyarakat bukan Islam. Hal ini
berlaku disebabkan antara lainnya, kerana faktor agama Islam itu sendiri yang
menggalakkan penganutnya bertindak ganas terhadap golongan bukan Islam.83

Kedua, menonjolkan gerakan Islam sebagai penentang terhadap segala elemen
yang datang dari dunia Barat seperti idea pemodenan, hak asasi manusia, sistem
demokrasi84 dan sebagainya dan ketiga, menonjolkan gerakan Islam sebagai
ancaman utama kepada dominasi order baru dunia moden yang ditaja oleh
Amerika Syarikat. Pandangan ini bersesuaian dengan teori clash of civilization yang
diutarakan oleh Samuel Huntington, yang menganggap faktor budaya dan agama,
khususnya agama Islam yang menjadi musuh utama masyarakat Barat yang harus
diperangi secara habis-habisan.85
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